Mosa Sayed

Ar den islamiska ritten en evig religios
lag? En analys av forindringstendenser
i den islamiska familjeritten

1  Inledning

Det finns, ibland med ritta, en forestillning om att motet mellan isla-
misk och svensk familjeritt leder till normkonflikter. Det problematiska
bottnar huvudsakligen i att islamisk familjeritt gor skillnad mellan mins
och kvinnors rittigheter.! Nagra exempel som illustrerar dessa normkon-
flikter ar att min, i den islamiska rittstraditionen, har rite att ta upp till
fyra hustrur, medan kvinnor bara far vara gifta med en man it gangen.
Mein har en nistintill ovillkorad rite till skilsmissa, medan kvinnors ritt
till skilsmissa i bista fall dr foremal for villkor. Min far drva det dubbla
mot vad kvinnor drver.

Mins och kvinnors likstilldhet 4r skyddad i den svenska grundlagen.
De olikbehandlingar pa grund av kon som sker i den islamiska familje-
ritten strider dirfér mot den svenska konstitutionellrittsliga regleringen,
som ocksa dr del av grunderna f6r den svenska rittsordningen. Nir dessa
islamiska ritesregler aktualiseras i Sverige kommer de leda till svarlosta

! Det finns ocksa andra situationer som kan leda till rittsliga konflikter. I den islamiska
rittstraditionen skiljer man mellan barn fédda av gift och ogift mor (i exempelvis arvs-
rittsliga ssmmanhang). I andra fall kan en persons religiosa tillhorighet ha rittsliga konse-
kvenser som, utifrdn den svenska rittsuppfattningen, framstir som stotande att uppritt-
halla. Religion utgdr ett dktenskapshinder mellan en muslimsk kvinna och en man som
inte 4r muslim (i situationen dir mannen ir muslim foreligger dock inte ndgot hinder
for mannen att gifta sig men en kvinna av annan trosuppfattning). Skillnad i religids
tillhdrighet mellan arvlitare och arvinge utgor ocksé en férverkandegrund som utesluter
arvsritt i den islamiska arvsordningen.
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normkonflikter. Utifrin statens synvinkel kan exempelvis fraga uppsta
hur man skall hantera fall dir personer ingatt ett enligt utlindsk rite
giltigt polygamt dktenskap och direfter flyttar till Sverige. I den svenska
kontexten kan den islamiska familjerdttsliga regleringen ocksa féranleda
mer omfattande och vanliga konkreta problem for berorda individer. Ett
sddant exempel dr nir kvinnors begrinsade skilsmissoritt leder dill sa
kallade haltande dktenskap dirfor att religiosa institutioner i Sverige inte
anser att de islamiska villkoren f6r skilsmissa ar uppfyllda och dirfor inte
vill medverka till en religios skilsmissa. I dessa fall kommer kvinnan att
ses som gift enligt de islamiska reglerna och i ursprungslandet (dir kanske
dktenskapet har ingatts), samtidigt som hon anses vara skild enligt svensk
ritt efter svensk domstols dom om dktenskapsskillnad. Detta kan med-
fora minga praktiska och svarlosta komplikationer.

Utifran ett individperspektiv kan det ocksa handla om att personer
som definierar sig som muslimer och vill leva efter koranens bud hamnar
i en situation dir de hivdvunna tolkningarna av koranen eller hemlin-
dernas islamiska lagstiftningar inte terspeglar de virderingar som den
individuella muslimen i Sverige hyser. Konkret kan det exempelvis hand-
la om de islamiska arvsreglerna. Muslimer som av religiosa skl vill f5lja
koranen kan vid arvsfordelningen efter nira anhé6riga komma att stillas
infor de foreskrifter i koranen som gor skillnad mellan arvsritten f6r min
och kvinnor. Fragan som muslimer kan stilla sig blir om de, med hinsyn
till forhillandena i Sverige, kan gora religiost motiverade avsteg frin de
traditionella tolkningarna av arvsreglerna.

2 En beskrivning av problemet

Huruvida det dr mojligt att forindra den pa religiésa grunder motiverade
islamiska lagen — sharia — har linge varit en central fraga for lagstiftare (och
andra) i den islamiska virlden att ta stillning till. Den islamiska rittens
forinderlighet — eller oforinderlighet — har kanske dnnu storre betydelse
for muslimer som lever i diaspora utanfor den islamiska virlden. I Sverige
ar det i métet mellan islamisk och svensk ritt som muslimer kan behéva
positionera sig och gora olika rittsliga stillningstaganden. Det hir medfér
att muslimer i Sverige kan behéva, pd samma sitt som majoritetssamhil-
let, reflektera dver de principer som uppbir det egna normsystemet, for att
kunna beméta och hantera normkonflikter i det allt mer mangkulturella
och mangreligiésa svenska samhillet och att dven reflektera 6ver de egna
reglernas funktion i det nya samhillet. Den nistintill ooverskadliga littera-
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tur som rér de mangkulturella visteuropeiska samhillena har ofta fokuserat
pa de utmaningar som mangkulturen for med sig f6r majoritetssamhillet
och frigan om integration av de nya samhillsgruppernas olikheter.”? Mer
sillan har man problematiserat kring de fragestillningar som minoriteter
stills infor nidr de har att hantera métet med majoritetskulturens norm- och
virdesystem, sisom den kommer till uttryck i den rittsliga regleringen.

En person som, utifrdn ett muslimske-europeiske perspektiv, har rest
dessa sporsmal dr den muslimske islamologiprofessorn Tariq Ramadan
som under lang tid varit verksam vid olika europeiska universitet. I sina
texter om sharians roll, funktioner och utformning i Vist, har han poing-
terat vikten av studier av lagarna i varje enskilt europeiskt land for ate pa
sd vis fa fram en figh, ett islamisket regelverk, som passar de nya rittsliga
forhdllandena.’ Jag delar hans uppfattning. Den mest realistiska vigen for
muslimer att skapa en langsiktig och hallbar europeisk islamisk identitet
ar att forhalla sig till forutsittningarna i de nya hemlinderna samt finna
ett normativt system som harmoniserar med grunderna for rittsordning-
en i de nya hemvistlinderna. Detta kan leda till att muslimer kan komma
att behdva gora svara kompromisser, efterge eller omforhandla vissa rites-
liga stindpunkter. Men som denna artikel syftar till att illustrera dr detta
inte ndgot frimmande for den islamiska rittstraditionen. Islamisk rdtt dr,
saisom den mycket ansedde orientalisten Joseph Schacht beskriver det,
en extrem form av “juristerna lag”.* Genom att lagen utvecklades genom
rittsvetenskapens entrigna tolkande, har den rittsliga méngfalden frin
borjan varit ett signum for den islamiska ritten.

Den europeiska realiteten medfor att muslimer, som en minoritetsgrupp
behéver genomga liknande processer som andra europeiska minoriteter,
sasom exempelvis de judiska. I judisk rittstradition utvecklades tidigt den
tanke som gar under namnet dina dmalkhuta dina och som betyder att
lagen 4r densamma som konungens lag.> Principen innebar att judar i
diaspora kom att acceptera och underkasta sig virdlandets lag, sd linge
den inte krinkte de mest grundlidggande principerna i den judiska lagen.

2 For litteraturhinvisningen se Sayed, Mosa, Islam och arvsritt i det mangkulturella Sve-
rige. En internationellt privatrittslig och jimférande studie, Uppsala, 2009 (i synnerhet
kapitel 2).

> Ramadan, Tariq, Att vara europeisk muslim — Islamiska killor i ett europeiskt sam-
manhang, Ungern, 2004 s. 96 £.

4 Schacht, Joseph, An Introduction to Islamic Law, New York, 1982 s. 5.

> Witte, Jr John, The Future of Muslim Family Law in Western Democracies, Sharia in
the West (red. Ahdar och Aroney), New York, 2010 s. 288.
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Med hjilp av denna lagtekniska metod utvecklade judarna ett sitt pa hur
de "lagenligt” kunde skapa livsmonster som upprittholl deras sirart. En
annan aspekt av denna metod var att de judiska grupperna blev tvungna
att utkristallisera de omraden, principer och forhéllningssitt som utgjorde
kirnan i den judiska ritten och som dérfor var virda att kimpa for, for att
kunna bevara dem.®

Varje religios grupp har sin sirart som gor att det ar svart att jimfora
olika grupper sinsemellan. Judarnas historia i Europa dr unik. Den kdnne-
tecknas av de forfoljelser och fortryck som kulminerades i forintelsen.
Dessa faktorer har lett till att judar tidigt kom att utveckla metoder som
fick dem att smilta in i och 6verleva i samhillen som var fientligt instillda
mot sin judiska befolkning. Judarnas historiskt sett mycket utsatta situa-
tion, och forintelsen i synnerhet, har ocksi medfort ate visterlindska
demokratier idag dr mer tillmotesgiende i att erkinna judarnas sirart
och de birande principerna i judisk ritt.” En sddan frin statens sida mer
tillmotesgaende attityd 4r mer sillan vid handen gentemot de muslimska
grupperna i Visteuropa.

Med beaktande av sina utmirkande drag, erfarenheter och vardag, ar det
av vikt att de muslimska grupperna, pi motsvarande sitt som de judiska
grupperna, reflekterar over de islamiska familjerittsliga principerna och
relaterar dessa till forhallandena i det 6vriga samhillet for att pa si sitt
finna sina egna, unika vigar att konstruera en europeisk muslimsk identi-
tet. Denna integrationsprocess behover, som ovan antytts, inte vara sdrskilt
smirtsam eftersom islamisk ritt, dven inom familje- och arvsritten, som
traditionellt ansetts vara de mer “heliga” rittsomridena, historiskt kun-
nat anpassas till lokala sedvinjor och utmaningar som f6ljt av férindrade
sociala ménster.®

I detta bidrag kommer jag att diskutera de forindringar och reformer
som skett avseende de islamiska reglerna rorande polygami, skilsmissa
och arv, for att pd si site illustrera de anpassningspotentialer som den
islamiska ritten har. Dessa exempel syftar ocksd till att illustrera de tolk-
nings- och lagtolkningsmetoder som har anvints av islamiska rittsord-
ningar for att religiost motivera férindringar av de for muslimer religiost

¢ Witte, The Future of Muslim Family Law in Western Democracies s. 288.

7 Witte, The Future of Muslim Family Law in Western Democracies s. 288.

8 T andra rittsomraden, sisom inom straff-, process-, formdgenhets- och skatteritten har
man inte haft problem att fringd de islamiska reglerna. Inte minst har relationerna med
Vist varit en viktig orsak for att detta.
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signifikanta familje- och arvsrittsliga reglerna. Reformarbetet inom dessa
rittsomraden visar att lagens forankring i de islamiska rittskillorna ofta
ar viktigare 4n sjilva laginnehallet och f6ljderna av lagindringen. Detta
har formitt lagstiftarna i den islamiska vérlden till innovativa 16sningar
och lagtolkningsmetoder.

3  Polygami i islam

Koranens bokstavliga ordalydelse tillater att en man ér gift med fyra hustrur
samtidigt (kap. 4 vers 3 i koranen). Koranen motiverar polygama dktenskap
endast i en vers. I den aktuella versen foreskrivs foljande:

”Om ni ir ridda att inte kunna behandla de faderlésa med rittvisa, tag da
[andra] kvinnor som ir tillitna for er dll hustrur — tva eller tre eller fyra;
men [begrinsa er till] en enda om ni inte tror er om att kunna behandla

dem alla lika”.

Uppfattningarna om polygami har linge varit delade bland ulema (ritts-
lirda) i den islamiska rittsgemenskapen. Foresprakarna for den ena ytter-
ligheten har ivrigt havdat att ménggifte inte ligger i koranens anda och att
den heliga texten i verkligheten foresprakar den monogama samlevnads-
formen. Den andra ytterligheten har mot bakgrund av koranens bokstav-
liga ordalydelse hivdat att polygami ir ett islamiskt institut som fredats
i koranen. I praktiskt taget alla islamiska familjerdttsordningar har dock
mannens ritt att ta upp till fyra hustrur begrinsats pa olika sitt.” Kanske
illustrerar polygamins stillning och de skilda regleringar som idag finns
i linder med islamiskt dominerande familjerdttsordningar att koranens
foreskrifter, hur klara de 4n framstar for lisaren, kan goras féremal for
miénga och ibland direkt motstridiga tolkningar. Detta visar ocksi att

9 Fér en sammanfattande redogdrelse fér polygamins stillning i linder dir dktenskaps-
lagstiftningen vilar pa islamisk ritt se Doi, Abdur Rahman, Sharia: The Islamic Law,
London, 1984 s. 149 ff. Ett vanligt sitt pd hur man forséke begrinsa mojligheterna att
ingd mdnggifte r att kriva tidigare hustrus/hustrurs samtycke. I Egypten aldggs min
sedan mitten av 1980-talet (genom lag 100 frin dr 1985) att redovisa sitt civilstind. Om
mannen redan ir gift skall hustrun, genom myndigheternas forsorg, upplysas om det nya
dktenskapet. I de fall det nya iktenskapet skulle innebira skada har hon ritt atc uppldsa
dktenskapet. I praktiken har det dock varit svért f6r kvinnor i polygama iktenskap att
visa skada som ger dem ritt till skilsmissa, Mashour, Amira, Islamic Law and Gender
Equality — Could There be a common Ground?: A Study of Divorce and Polygamy in
Sharia Law and Contemporary Legislation in Tunisia and Egypt, Human Rights Quar-
terly, 2005 s. 580.
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rittslirda fran tidig islamisk historia haft stora mojligheter att tolka kora-
nen s att de kan uppna ett visst syfte.'”

Bland de som strivat efter att begrinsa majligheterna till manggifte
har utgingspunkten for tolkningen av féreskriften varit kontextuell, med
en betoning av de skil som féranledde versen uppenbarelse (asbab al-
nuzul). Det som lyfts fram ir att versen tillkom efter slaget vid Uhud,
dir muslimerna vallades ett nederlag som limnade gemenskapen med
ett stort antal faderlésa barn och dnkor. Versen tillkom, enligt denna
utgangspunkt, under en exceptionellt ovanlig social situation. Genom att
tillita att Gverlevarna frin slaget gifte sig med krigets dnkor kunde man
tillforsikra dnkorna forsdrjning.!' Versen upphéjer inte ménggifte som
en efterstrivansvird samlevnadsform. Polygami ir enligt denna utgings-
punkt inte en absolut rittighet eller ett institut som syftar till att tillgodo-
se mins egoistiska 6nskemal om att ha flera hustrur.'? Istillet tillgodoser

10 Ett, av minga, exempel pd hur rittslirda, genom “knep” och tolkningsmetoder i det
lingsta forsoke stivja inhumana konsekvenser av den islamiska ritten illustreras av de
tider som i vissa rittsskolor giller for faderskapspresumtionstider vid faderskapsfaststil-
lan. Faderskapspresumtionen for de fall modern ir dnka eller ogift giller, enligt de shafii-
tiska och malikitiska rittskolornas tolkningar, om barnet féds inom fyra ar efter faderns
dod eller efter skilsmissa. Att lita presumtionstiden 18pa i fyra r berodde inte pa de
tidiga juristernas ignorans av naturens lagar. Syftet var istillet att i det lingsta motverka
uppkomsten av s kallade utomiktenskapliga barn. Ett utomiktenskapligt barn har en
understilld rittslig position i den islamiska rittsordningen. En kvinna som foder ett
utomiktenskapligt barn anses ocksd ha gjort sig skyldig till zina, sexuellt umginge utom
iktenskap, som medfor straffrittsliga sanktioner (kroppsstraff). Rittsskolornas tolkningar
verkar alltsd grunda sig i humanitet f6r de som skulle kunna drabbas av deras tolkningar.
For en nirmare diskussion om presumtionsreglerna for faderskapsfaststillan se Fyzee,
Asaf, Outlines of Muhammedan Law, New Delhi, 2002 s. 190 ff.

"' Mashhour, Amira, Islamic Law and Gender Equality — Could There be a Common
Ground? s. 569.

2.Om versen som rdr polygami istillet ses i sitt historiska sammanhang skulle man
kunna argumentera for att foreskriften ir en tydlig begrinsning av dktenskapstraditio-
nerna i det forislamiska Arabien. Enligt dessa kunde en man vara gift med ett obegrinsat
antal kvinnor. Versen om manggifte kan dirfor ses som ett forsta steg mot att férindra
dktenskapet till en monogam samlevnadsform. Att gradvis forindra lagar och samhills-
beteenden genom successiva regleringar 4r en metod som anvints i koranen i andra sam-
manhang. Exempelvis tillkom alkoholférbudet i islam genom successiva foreskrifter i
koranen. Forst tillkom kap. 2 vers 219 som fastslog att rusdrycker har bide fordelar och
nackdelar. Direfter tillkom kap. 4 vers 43 som ytterligare begrinsade méjligheterna att
bruka alkohol genom att ange att muslimer inte skall g4 till bon i berusat tillstind. Slut-
ligen kom kap. 5 vers 90-91 som definierar rusdrycker som djivulens skamliga pifund
och som ndgonting som muslimer skall halla sig borta frin. P4 motsvarande vis har senare
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versen ett samhillsbehov som i gingna tider inte kunde tillgodoses annat
in genom manggifte (forsdrjningen av forildraldsa barn och dnkor).

Ett annat forhéllande som brukar lyftas fram vid diskussion av poly-
gamins stillning i islam 4r att minggifte ocksd forutsitter att mannen,
i alla avseenden, kan behandla samtliga hustrur lika (enligt sista ledet
i aktuell vers). Samtidigt foreskrivs det i kap. 4 vers 129 i koranen att
det inte mojligt med en sidan likabehandling. Enligt kap. 4 vers 129
ar det, oberoende av personens uppriktiga 6nskemal och intention, inte
méjligt att ge flera hustrur lika behandling i allt.!* Om likabehandling ir
en forutsittning fér minggifte samtidigt som koranen anger att en sidan
likabehandling 4r oméjlig att uppnd, kan, har det hivdats, inte annat
in monogama iktenskap vara forenliga med islam. Utifrdn ett sadant
resonemang kunde exempelvis den tunisiske lagstiftaren utan storre mot-
stand legitimera att polygami straffbelades med fingelse och boter. Ofor-
utsett blev det istillet de straffrittsliga sanktionerna mot manggifte som i
den tunisiska kontexten kom att tolkas som en del av sharian.

4 Skilsmissa

De islamiska skilsmissoreglerna har traditionellt limnat kvinnan i ett
ofordelaktigt lige eftersom hon inte har samma mojligheter som man-
nen att upplosa ett odnskat dktenskap. Mannens ensidiga skilsmissoritt
— hans rict ill talaq — placerar kvinnan i en beroendestillning dir hennes
livssituation i virsta fall limnas it mannens ingivelser. Aven om lagen
alltid gett kvinnan vissa méjligheter att initiera en skilsmissoprocess, har
mojligheten att upplosa ett dktenskap aldrig betraktats som en rittig-
het for kvinnan.'¥ Innan de islamiska rittsordningarna bérjade begrinsa

rittslirda kommit fram till ate slaveriet inte 4r forenligt med islamisk rite. Detta trots att
koranen inte uttryckligen férbjudit institutet.

13 Den hir tolkningen har dock ifrigasatts av mer konservativt lagda islamiska jurister.
Doi tillhér denna grupp av jurister. Han anser att tolkningarna ir medvetna missupp-
fattningar och fortydligar sin stindpunkt genom att siga att “They have even tried to
misinterpret certain verses of the Quran saying that polygamy is not allowed in Islam”,
Shariah: The Islamic Law s. 149.

14 Tslamisk ger kvinnor en sa kallad rit till separation (tafriq) vid vissa allvarliga fel hos
mannen eller om mannen gor sig skyldig till allvarliga missférhallanden. Ett allvarlig fel
kan exempelvis vara impotens. I dessa fall kan domstolen, pa begiran av kvinnan upplésa
dktenskapet utan att hon férlorar sin rite till morgongéva. For nirmare detaljer se Doi,

Sharia: The Islamic Law s. 195.
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mojligheterna till polygami kunde mannen ocksa ta en ytterligare hustru
utan att behova upplosa det forsta dktenskapet. I den virsta av scenarier
kunde siledes mannen leva i ett nytt dktenskap samtidigt som den forsta
hustrun inte gavs nagra mojligheter att upplosa dktenskapet (med alla de
foljder som ett dktenskap medfor).

For att komma till ritta med f6ljderna av den islamiska skilsmisso-
regleringen inledde manga islamiska rittsordningar ett lagstiftningsarbete
som utmynnade i olika familjerittslagar. (Ndr man diskuterar forind-
ringstendenser inom den islamiska rittstraditionen gir det inte, om 4n
inom parantes, att komma ifran att lyfta detta lagstiftningsprojekt som
ett av de viktigare exempel pd hur man i grunden férindrade den isla-
miska rittstraditionen.)"® Egypten var ett av de forsta muslimska linderna
som redan ar 1920 utfirdade lagstiftning som tickte frigor om skilsmissa.
Direfter har, vid olika tidpunkter, de flesta linderna i Nordafrika och
Mellanéstern utfirdat familjerittslagar som reglerar ritten till skilsmis-
sa.1® Det som man framfor allt forsdke dstadkomma, och som man i de
flesta rittsordningar ocksd uppnitt, dr att dverfora skilsmissoprocessen
fran den privata till den offentliga arenan. Aven om mannen inda till vira
dagar har haft en bittre ritt il skilsmissa, har kravet pd domstolsprocess
stirkt kvinnans position eftersom hon i teorin ges méjligheter att bli hord.
Genom lagstiftningen kunde linderna ocksa kodifiera de olika rittsskolor-
nas tolkningar av skilsmissoritten och i vissa fall ocksa gora nya, modernare
tolkningar. Genom att gora en skilsmissa till en fraga som forutsitter dom-
stolsbeslut har man ocksa kunnat sikerstilla att de nya reformerna kunnat
genomfbras och goras till rittigheter som, framfor allt, kvinnor har kunnat
dberopa for att uppna en skilsmissa. Men dven om behoven av reform varit
stora pa detta omrade har f6rslag pa forindringar av skilsmissoreglerna
alltid mott stort motstind hos det religiosa etablissemanget. Denna spin-
ning har medfért att eventuella férandringar av lagen forutsatt starke stod
i de traditionella rittskillorna.

15 Den sudanesiske juristen Abdullahi An-Naim anser att detta sitt att skapa lag star till
sitt visen langt frin den islamiska rittstraditionen. I sjilva verket dr den parlamentariska
lagstiftningen enligt An-Naim “one of secular legislation and not a direct enactment of
the divinely ordnained law of Islam”. Han menar att det istillet ir "a European, positiv-
istic view of law and a totalitarian model of the state that secks to transform society into
its own image”, An-Naim, Abdullahi, Islam and the Secular State. Negotiating the Future
of Sharia, Cambridge, 2008 s. 18.

1o For en redogérelse for lagstiftningsprocessen pa det familjeritesliga omradet i Nordaf-
rika och Mellanéstern se Nasir, Jamal, The Islamic Law of Personal Status, Haag, 2002.
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Den egyptiska khul-lagen, lag nr 1 frin ar 2000, och de diskussioner som
foregick dess antagande illustrerar de metoder och sitten pa hur islamiskt
accepterade reformer kunnat genomforas i familjeritten.!” Inte helt dver-
raskande kom kontroverserna kring lagen att uppehilla sig vid artikel 20
som reglerar frigan om khul (dir av benimningen av lagen). Khul 4r den
skilsmissoregel som ger kvinnor rite till skilsmissa genom att dterlimna
morgongavan (mahr) och avsta fran att rikta andra finansiella rittigheter
gentemot mannen med anledning av dktenskapet. Enligt de traditionella
tolkningarna, om vilka det i stor utstrickning har ratt konsensus bland
rittsskolorna, har en khul-skilsmissa kunnat komma till stind genom en
overenskommelse mellan makarna, med andra ord efter mannens sam-
tycke.!® Men den egyptiska lagstiftningen fringick detta synsitt genom
att limna ritten att upplosa ett dktenskap genom khul till domstolen efter
ansdkan av hustrun. Enligt den egyptiska lagen forutsitter inte khul skada
utan endast att kvinnan dterbérdar mahr samt anger att hon hyser stark
motvilja mot det aktuella dktenskapet, att det aktenskapliga livet inte kan
fortgd och att hon frukrtar att vertrida Guds grinser pa grund av det hat
hon kinner for det dktenskapliga samlivet. Att den egyptiska lagtexten
bokstavligen formulerats pa detta sitt sammanhinger med att man velat
knyta reformen till profeten Muhammeds traditioner.! Det hir ir ett bra

17 Motsvarande, och ibland mer lingtgiende, reformer har skett dven i andra linder som
vilar den familjerittsliga ordningen pd den islamiska rittstraditionen. Ett exempel pa
detta dr den marockanska Mudawwana fran 2004 som medforde en mingd reformer pi
det familjerittsliga omradet, diribland en rite f6r kvinnan i dktenskapet att ansdka om
skilsmissa, se Cabré, Yolanda, The Mudawwana and Koranic Law from a Gender Per-
spective. The Substantial Changes in the Moroccan Family Code of 2004, Language and
Intercultural Communication, 2007 s. 133—144.

18 Nasir, The Islamic Law of Personal Status s. 115 ff. Féretridare for det mycket betydel-
sefulla religiosa al-Azhar universitetet i Kairo invinde mot den egyptiska reformen med
hinvisning till att khul férusitter mannens samtycke. Med hinsyn till detta ansig uni-
versitet att regleringen kriinkte sharian. Fér en redogorelse av diskussionen som féregick
lagen se Fawzy, Essam, Muslim Personal Status Law in Egypt: The Current Situation and
possibilities of Reform Through Internal Initiatives, Women’s Rights and Islamic Family
Law — Perspectives on Reforms (red. Welchman), New York, 2004 s. 58 ff.

1 T en tradition som tillskrivs hirréra frin profeten Muhammed berittas att Jamila bin
Abbas, hustru till Thabit bin Qais, kom till profeten for att klaga éver sitt dktenskap. Hon
forklarade att hennes make inte brustit i sina dktenskapliga forplikeelser eller i sin religion.
Men, pd grund av sitt misshag gentemot honom, fruktade hon, enligt egen utsago, att
handla oislamiskt om #ktenskapet fortgick. Som svar pd detta fragade profeten om hon
var villig att dterbérda tridgarden som hon hade fitt av Thabit i morgongiva. Pi det
jakande svaret befallde profeten Thabit att omedelbart skilja hustrun, Khan, Muhammed
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exempel pa hur en modern reform kan astadkommas genom aberopandet
av de traditionella killorna. I likhet med den tunisiska nytolkningen av
koranen i exemplet om polygama dktenskap, dr detta ett exempel pa hur
man islamiskt kan legitimera en f6rindring av den traditionella islamiska
ritten, i detta fall skilsmissolagen.

5  Arvsordningen™

Den islamiska arvsordningen har en stark religios prigel. Enligt profeten
Muhammed aligger det varje muslim att studera de arvsrittsliga reglerna
for att de utgor hilften av allt vetande.?! Arvsordningen har foljakdigen
haft en framskjuten stillning i det islamiska rittssystemet, ocksa dirfor ate
ordningen ansetts ha en nira koppling till koranen och profetens sunna.
Samtidigt aterspeglar den sunnimuslimska arvsordningen ett tribalistiskt
samhillssystem med storfamiljen som modell for hur familjelivet skall
vara organiserat. De sunnitiska rittsskolorna kompletterade i sjilva verket
de arvsrittsliga foreskrifterna i koranen med inslag frin det patriarkala
och tribala system som var forhirskande i det forislamiska Arabien och
som till uteslutande gav foretride for arvlatarens manliga agnater. I det
moderna samhillet, dir storfamiljens och klantillhorigheten betydelse 4r
klart minskad, har den traditionella arvsordningen ansetts leda till sa stora
komplikationer att lagstiftarna i Mellanéstern tvingats till vissa reformer
pa omradet.

5.1  Arvsritt och tribalism

I den f6rislamiska arabiska realiteten var den prioritet som gavs det agna-
tiska sliktskapet fullkomligt naturligt. Samhillet pa den Arabiska halvon
var uppbyggt kring klaner och stammar. Klanernas sammansittning var
patriarkal och baserades pd blodsband dir den minsta enheten bestod
av en far och hans séner och sonséner med familj.?? I det forislamiska
samhillet var individens frihet och autonomi begrinsade. Det var istillet

Muhsin, The Translations of the Meanings of Sahih Al-Bukhari, Arabic-English, Riyad,
1997, vol 7 5. 132 .

20 Framstillningen begrinsar sig till en summarisk redogorelse for de birande princi-
perna i den sunnimuslimska arvsordningen. Shiaarvsritt, som i grundlidggande avseenden
skiljer sig fran sin sunnitiska motsvarighet, kommer inte att behandlas i framstillningen.
21 Anderson, N.J.D., Islamic Law in the Modern World, New York, 1959 s. 60.

22 Sayed, Islam och arvsritt i det méngkulturella Sverige s. 147.
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stammens intressen som stod i forgrunden. Relationen mellan stammar-
na bestimdes nimligen av lagen om blodshimnd (lex talionis). I sjilva
verket ledde detta till att en individ som saknade stammens kollektiva
stdd varken var fri eller fsSrmogen att leva sikert i den arabiska 6knen.?

Arvsordningen i det forislamiska Arabien aterspeglade denna stamkul-
tur och hade dill syfte att stirka stammens interna gruppsolidaritet, for att
dirigenom 6ka stammens militira styrka.?* I det forislamiska stamsamhil-
let, med lagen om blodshimnd som en birande princip, var det endast
vuxna min, som allts ansdgs kunna bira vapen, som medgavs arv.”> Varken
barn eller kvinnor tillits ta arv enligt detta system. En arvsritt f6r kvinnor
skulle ocksd kunna innebira att den egendom som kvinnan uppbar frin
sin stam i praktiken skulle 6verforas till den framtida makens klan.? Efter-
som en sidan ordning ansigs forsvaga den egna klanen kan det ha varit ett
ytterligare skil till varfor arvlitarens kvinnliga sliktingar inte inkluderades
bland kategorin av tinkbara arvingar.

Mot bakgrund av de forislamiska férhallandena prioriterades arvlata-
rens vuxna descendenter framfor ascendenterna och de senare formodas
ha prioriterats framfor kollateraler.”” Den nirmaste arvingen i ndgon av
dessa tre klasser tog hela arvet. Om arvlitaren efterlimnade flera arvingar
i samma klass som var lika nira besliktade, exempelvis soner, kom kvar-
latenskapen att delas lika mellan dem.

5.2 Den islamiska arvsordningen

Nir de tidiga juristerna (fugaha) konstruerade arvsordningen med led-
ning av de islamiska rittskillorna (koranen och profetens sunna) dvergav
man inte den férislamiska arvsordningen, utan integrerade den med fore-
skrifterna i koranen. Aven om koranen ger uttryck for ett tringre familje-
begrepp, med arvlatarens forildrar, efterlevande make och avkomlingar
som den nirmaste slikten och de som enligt koranen ir bist limpade att
ta kvarlitenskapen, aterspeglade dessa regler inte datidens samhallsstruk-
tur och familjebegrepp. Aven om stammarna pa Arabiska halvén, och dir
bortom, underkastade sig islam och lirorna i koranen, dr det sannolikt

2 Robertson Smith, W., Kinship and Marriage in Arabia, London 1990 5. 129.

24 Coulson, N.J., A History of Islamic Law, Edinburg, 1964 s. 15.

% Tyabji, Faiz Badruddin, Muhammadan Law — The Personal Law of Muslims, Bombay,
1940 s. 821.

26 Coulson, N.J., Succession in the Muslim Family, Cambridge, 1971 s.29.

27" Anderson, Law reform in the Muslim World s. 147.
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att de fortfarande holl kvar vid de sociala seder som éterspeglade datidens
samhillsforhillanden. Oknen forblev 6knen iven efter islams tillkomst.?®
Juristernas tolkningar av koranen priglades av samhillen dir storfamiljen
fortfarande var det dominerande sittet att organisera det privata livet.
Det lg siledes nira tillhands att utfylla foreskrifterna i koranen med de
arvsritesliga regler som var forhirskande pd den forislamiska tiden.

Detta ledde till ett arvssystem med tva grupper av arvingar. Dessa ir
dels arvingarna i koranen (iven kallade de andelsberittigade eftersom deras
arvsritt baseras pa forhand bestimda kvotdelar i arvlitarens kvarliten-
skap), dels de agnatiska sliktingar som utgjorde arvingar i det férislamiska
samhillet.”” Arvlitarens kognater, sisom exempelvis déttrars avkomlingar,
mostrar, morbrdder, kusiner pi médernesidan eller fastrars avkomlingar
(halvsyskon genom modern 4r didremot andelsberittigade enligt koranen),
ar placerade i den andra arvsklassen och tillats drva forst nir arvlataren inte
efterlimnar nagon andelsberittigad eller en agnat. I praktiken kommer
arvlatarens kognater inte att irva, vilket naturligtvis ssammanhinger med
att sunniterna tolkat koranen patriarkalt och mot bakgrund av det tribala
normsystemet.

Agnaternas arvsritt grundar sig inte pa koranen utan pa profetens tra-
ditioner. Den aktuella traditionen har ocksa avgjort hur den arvsrittsliga
konkurrensen skall avgoras mellan 4 ena sidan arvingarna i koranen och, a
andra sidan, arvldtarens agnater som var arvingar i det forislamiska samhal-
let. Enligt profeten skall man vid arvsférdelningen ge de andelsberittigade
den ritt som de har fitt foreskrivet i koranen och det som direfter terstir
skall drvas av arvltarens nirmaste agnat.’® De andelsberittigade arvingarna
har uppriknats, eller i vissa fall faststillts i analogi med kap. 4 vers 11, 12
och 176. Dessa utgérs av arvlatarens dottrar, sonddttrar, mor, far, farfadern,

28 T exempelvis Saudiarabien tillimpas en variant av lagen om blodshimnd iven efter
islam, Robertson Smith, Kinship and Marriage in Early Arabias. 25 f.

29 I sjilva verket finns en ytterligare grupp av arvingar. Dessa ir arvlatarens kognater, det
vill sdga sliktingar som hirleder sitt sliktskap till arvlitaren genom en kvinna. Utdver
arvlatarens syskon pd modernesidan, som fitt en arvsritt genom foreskrifterna i koranen,
tillats kognater drva bara i de fall arvlataren inte efterlimnat arvingar i de tvé forsta grup-
perna. I praktiken har arvlatarens kognater saledes en svag stillning i den sunnimuslimska
arvsordningen.

30 Muhsin Khan, The Translations of the Meanings of Sahih Al-Bukhari, vol 8 5. 385. 1
den shiitiska rittstraditionen erkinns emellertid inte denna profetiska tradition. Shiti-
terna gor dirfor inte skillnad mellan agnater och kognater. Den shiitiska utgngspunkten
ir istdllet att koranen kom for att ersitta den forislamiska arvsordningen. Detta har f6lj-
akdligen lett till stora skillnader mellan den sunnitiska och shiitiska arvsordningen.
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mormodern, farmodern, halvsystrar och halvbroder pd moderns sida och
halvsystrar pa faderns sida samt den efterlevande maken. Beroende pa vilka
arvingar som efterlimnas kan arvsritten for de andelsberittigade variera all
fran 1/8 till 2/3 av kvarlatenskapen. Arvingarna i koranen bestar huvud-
sakligen av kvinnor, som var den personkategori som saknade arvsrite i det
forislamiska samhillet. Agnaternas arvsritt 4r beroende av vilka andelsbe-
rittigade arvingar som efterlimnas. Vad dessa regler innebir konkret kan
illustreras med foljande exempel:

Anta att arvlataren efterlimnar sina forildrar och en dotter. Enligt koranen
skall dottern drva 1/2, modern 1/6 och fadern betraktas i detta fall som
arvlatarens nirmaste agnat och idrver den 1/3 som aterstr efter arvet till
dottern och modern. Aven om agnaten i detta fall hade varit mer "avligsen”
(sdsom en farbror, agnatisk kusin eller tll och med s avligsen som far-
faderns bror) hade han tagit samma arv som fadern i det givna exemplet.
Om arvldtaren i exemplet hade efterlimnat en son istillet for en dotter hade
istillet sonen betraktats som arvlitarens nirmaste agnat medan férildrarna
hade betraktats som andelsberittigade. I egenskap av agnat hade sonen 4rvt
de 2/3 som &terstdr i kvarldtenskapen efter att forildrarna tagit sina kora-
niska andelar om 1/6 vardera.

Det agnatiska sliktskapet medfor lingtgaende sociala och finansiella skyl-
digheter gentemot familjemedlemmarna i savil den inre som den yttre,
mer avligsna familjekretsen. Det mest framtrddande i en tribal samhills-
organisation, motsvarande den som den islamiska arvsordningen utgir
fran, 4r agnaternas langtgiende skyldighet att ta sliktens intressen tillvara
och bland annat ekonomiskt f6rsérja slikten. Detta giller oberoende av
om det i det enskilda fallet 4r friga om nira eller mer avligsna sliktingar.
Man fir inte glomma att Muhammed forkunnade om koranens bud-
skap i ett Arabien som saknade en fast statsbildning som kunde garantera
medborgarnas sikerhet och virna om deras intressen. Detta var istillet
stammens ansvar och forklarar faderns starka arvsrittsliga stillning i det
ovan redovisade exemplet. I exemplet kommer han att ha en skyldighet
att forsorja bide modern och dottern. Om den nirmaste agnaten istillet
hade varit en farbroder skulle underhillsskyldighet gentemot dottern ha
gatt over pa honom.

Ett system dér underhéllsbordan (och andra forpliktelser) uteslutande
vilar pa sliktens agnater méste naturligtvis inkludera principer som kan
kompensera dessa bérdor samtidigt som det ocksa stirker den tribala
familjeorganisationen. En sdan princip ar att agnatiska syskon av olika
kon, sisom arvlitarens dottrar och soner samt systrar och broder (saval
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hel- som halvsyskon genom fadern) inte kommer att drva samma andel
av kvarlatenskapen.?! I dessa fall skall istillet sonen (eller brodern) ta en
lott som motsvarar det dubbla av vad dottern édrver i det enskilda fallet.
Detta sammanhinger naturligtvis med att arvlatarens soner (eller broder)
i dessa fall kommer att ta 6ver faderns underhéllsborda gentemot sina
(ogifta) systrar, sin mor och andra som fadern f6rsérjde.

En annan arvsrittslig f6ljd av det nu beskrivna patriarkala underhalls-
systemet dr att man, vid tolkningen av koranen och profetens sunna,
inte ansett det vara behovligt med nigon arvsrittslig representationsprin-
cip. Den huvudsakliga forklaringen till att arvsordningen inte innehéller
en representationsprincip 4r att de indamal, som principen ir tinkt att
fylla, forvintas tillgodoses genom det tribala normsystem som genom-
syrar arvsordningen.

5.3 Avsaknaden av representationsritt

Representationsprincipen (ius representatiionis), eller istadaritten enligt
svenskt sprakbruk, innebir att brostarvingar till en fore arvlataren avliden
arvinge kommer att intrida i den d6de forilderns arvsrittsliga stillning och
drva det som han eller hon hade drvt om han eller hon levt vid arvlatarens
déd. Den islamiska arvsordningen erkinner emellertid inte denna grund-
sats. Detta leder till att nir arvlataren efterlimnar avkomlingar till ett fre
arvlataren avlidet barn och samtidigt efterlimnar barn kommer arvlatarens
barnbarn inte att drva. Konsekvenserna av att det islamiska systemet inte
erkinner en representationsritt kan illustreras genom foljande exempel:

Antag att en person dor och efterlimnar en son och tre barnbarn genom
tre olika séner som dott fore arvlataren. I detta fall medfor den islamiska
arvsordningen att sonen vid liv hindrar de déda syskonens barn frin arvet.
En representationsprincip som medger en ritt for avkomlingar att intrida i
en avliden forilders arvsrittsliga stillning hade i detta fall inneburit att vart
och ett av de tre barnbarnen, i likhet med sonen vid liv, hade drvt 1/4 av
kvarldtenskapen.

For att forstd avsaknaden av representationsritt méste forhéllandet acer-
igen sittas i relation till hur familjelivet var, och delvis ir, organiserat i de

31 Enligt koranens kap. 4 vers 12 skall broder och systrar, med vilket i detta fall avses
halvsyskon genom modern, irva lika stor del i kvarldtenskapen. Denna tolkning féljer
av att min inte anses ha en underhallsskyldighet gentemot sliktingar pA médernesidan,
oavsett om det som i detta fall 4r friga om den egna halvsystern.
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islamiska samhillena. I det tribala samhillet, dir det finns en omfattande
underhallsborda dven i den vidare familjekretsen, medfér en avsaknad av
representationsprincip inga storre oligenheter. I exemplet ovan kommer
sonen att ta hela arvet samtidigt som han kommer att intrida som brors-
sonernas formyndare och bira det sociala och ekonomiska ansvaret for
dessa. Arvsordningen forutsitter i detta hinseende siledes den mycket
starka solidaritet mellan familjemedlemmar som ir kinnetecknande for
den tribala samhillsordningen.

Den sunnimuslimska tolkningen av koranen utgar, som ovan diskute-
rats, fran patriarkala virderingar som gynnar arvlitarens manliga slik-
tingar pé faderns sida (agnaterna). Samtidigt har dessa ett utbrett ansvar
for omvardnaden av och forsorjningen av behovande slaktingar. Med tiden
har dock synen pé vad som utgér familj, vad dess uppgifter dr och hur man
virderar nirhet i sliktskap forindrats i de mer moderna islamiska samhil-
lena.?? Detta sammanhinger med den snabba urbaniseringen och &ver-
gangen fran ett jordbrukarsamhille till en industriell ekonomi.?* Den allt

32 Det gir inte att kategoriskt hivda att islamiska samhiillen fringdct klan- och stam-
strukturens tinkande. Den minskade betydelse som storfamiljen fatt kan i minga fall
vara friga om samhillsférindringar som ir begrinsade till storstider och urbaniserade
provinser. Vissa linder kan dirfor fortfarande definieras som klansamhillen, vilket har
en direke inverkan pa hur arv skiftas mellan familjemedlemmarna. Libyen ir exempelvis
ett land som ofta definieras som stamsamhille. Dir har den tribala strukturen en direke
inverkan pd successionsordningen, eftersom arvsskiften genomfors pa ett sitt som tillgo-
doser stammens och inte de individuella arvingarnas intressen. Eftersom den islamiska
arvsordningen, med en arvsritt f6r kvinnor, minderdriga m.m., delvis tillgodoser andra
dn stammens intressen ir det inte ovanligt att man kringgar reglerna till fsrméan for lokala
sedvinjor. I Libyen stiftade man ar 1959 en straffritslig lag som syftade till ace skydda
den arvsritt som kvinnor har enligt islamisk rdtt. I andra linder, sasom i Egypten, lever
vissa befolkningsgrupper (sivil muslimska som kristna) efter starkt patriarkala virdering-
ar som leder till att lokala sedvinjor ges foretride framfor foreskrifterna i den islamiska
arvsordningen. Se Sayed, Islam och arvsritt i det mangkulturella Sverige s. 153 not 413.
Den centrala roll som den vidare familjegemenskapen fortfarande har i dessa samhillen
sammanhinger med det som Jan Hjirpe betecknar som den dysfunktionella staten. Nir
staten inte upplevs som en garant for trygghet och 6verlevnad, nir medborgarskapet inte
medfor vilfird och nir statens institutioner inte fungerar, méste individen enligt Jan
Hjirpe forlita sig pd andra sociala strukturer in statens institutioner. Lojalitetsbandet till
familjen blir i sidana fall avgérande for individens trygghet och overlevnad. Se Hjirpe,
Om islamisk rittstradition och dess aktuella problem, I Familj, religion och ritt. En
antologi om kulturella spinningar i familjen — med Sverige och Turkiet om exempel (red.
Singer, Jinteri-Jareborg och Schlytter), Uppsala, 2010 s. 190 f.

3 Faruki, Kemal, Orphaned Grandchildren in Islamic Succession Law, Islamic Studies,

1965 s.254.
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storre koncentrationen av ménniskor i stérre och mer opersonliga stider
har gradvis minskat storfamiljens betydelse och den solidaritet som tidi-
gare fanns mellan medlemmarna i denna vidare familjegemenskap. Istillet
har en tringre familjedefinition, bestdende av forildrar med avkomlingar,
det vill siga det som vi nirmast definierar som kirnfamilj, alltmer ersatt
storfamiljen.>® Detta har i sin tur medfért att den vidare familjens under-
hallsfunktion i praktiken kommit att forsvinna.

Dessa samhillsférindringar har lett till ett glapp mellan arvsordningen
och den sociala verklighet som 4r foremal for regleringen. Arvsritten for
forildralosa barn har blivit den fraga som i reformstrivandena har face
illustrera de mer negativa konsekvenserna av den islamiska arvsordningen.
Nu riktades uppmirksamheten pa att arvsordningen kunde medfora att
arvlatarens avligsna sliktingar fick arvsritt fore arvlitarens barnbarn, sam-
tidigt som de arvsberittigade sliktingarna inte lingre kinde nagot f6rsorj-
ningsansvar gentemot barnbarnen.?> Detta ansigs vara i innu hégre grad
orimligt i de fall dir barnbarnens forilder, genom arbete eller efter sin d6d
genom arv, varit delaktiga i tillvixten av den kvarldtenskap som efterlim-
nades av arvlitaren.’ Situationen tedde sig som sirskilt orittfirdig i de fall
dir forildraldsa barnbarn sttt under direkt virdnad av arvlataren, ndgot
som i verkligheten inte var ovanligt.

Linderna i Mellanéstern 16ste de problem som avsaknaden av repre-
sentationsritt foranledde genom det sa kallade obligatoriska testamentet.
Institutet innebdr att avkomlingar till ett fore arvlataren avlidet barn
genom testamente tillforsikras det som motsvarar vad den dode foril-
dern skulle ha drvt om denne varit vid liv vid tiden f6r arvlatarens dod.
Det obligatoriska inslaget i denna konstruktion bestar av att "testamen-
tet” forpliktar domstolen att forordna om att en viss del av arvlatarens

34 Coulson, N.J., Representational Succession in Contemporary Islamic Law, Studia Isla-
mica, 1970 . 101.

% Den federala shariadomstolen i Pakistan underkinde de férindringar i arvsordningen
som tillkom till skydd for forildralésa barn med hinvisning till att en sddan reform skulle
strida mot den islamiska ritten. Istillet for act forindra arvslagen borde, enligt den Fede-
rala sharia domstolen, barnens intressen skyddas genom inférandet av en obligatorisk
underhillsskyldighet fér de fordldralésa barnens mor- och farsyskon. En sidan reform
ansags ligga i linje med den islamiska ritten samtidigt som den kom tillritta med de soci-
ockonomiska problem som drabbade férildraldsa barn i det moderna samhillet, Caroll,
The Pakistan Federal Shariat Court, Section 4 of the Muslim family Laws Ordinance, and
the Orphaned Grandchild, Islamic Law and Society, 2002 s. 75.

36 Dabour, Anwar Mahmoud, Ahkam al-tarikat fi al-figh al-islami wa al-qanun, Kairo,
1993 5.491.
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kvarlatenskap 4r att betrakta som ett obligatoriskt testamente, dven i de
fall arvlataren inte upprittat nagot testamente till f6rman f6r en under
dennes livstid avlidet barns arvsgren. For att islamiskt legitimera det obli-
gatoriskt testamentet gjordes en konstruktiv nytolkning dir man ater-
anvinde kap. 2 vers 180 i koranen som av tidigare rittslirda ansags vara
upphivd (se nedan). Enligt kap. 2 vers 180 skall d& doden nirmar sig
en person som efterlimnar tillgingar, “genom testamente foranstalta for
forildrar och anhériga.”

5.4  Det obligatoriska testamentet — mot en forindring av
arvsordningen

Enligt den historiska tolkningen, om vilken det ratt konsensus bland de
islamiska rittsskolorna, har kap. 2 vers 180 ansetts vara upphivd av de
senare, mer detaljerade arvsrittsliga foreskrifterna i koranen. I koranens
kap. 4 vers 7 har bide min och kvinnor ritt till en av "Gud fastslagen
andel” av vad forildrar och nira anhériga efterlimnar. Om Gud redan fast-
slagit arvsritten for de som enligt det islamiska systemet ir arvsberittigade
forefaller testamentsskyldigheten i kap. 2 vers 180, enligt resonemanget,
vara motstridande eftersom ett testamente skulle kunna dndra det arvsritts-
liga resultat som foljer av foreskrifterna i koranen, vilket skulle innebira ett
brott mot Guds grinser (hudud Allah).

Men lagstiftarna i Mellandstern och Nordafrika gjorde en nytolkning av
kap. 2 vers 180 for att pé si vis legitimera inférandet av det obligatoriska
testamentet. Den testamentsskyldighet som f6ljer av den aktuella versen
ansags, enligt den nya tolkningen, inte upphivd med avseende pa de nira
anhoriga som inte tillférsikrats arv i koranen eller som inte 4rver i det
enskilda fallet. Nar det géller arvlatarens forildrar fick den historiska tolk-
ningen kvarstd eftersom de fatt sin arvsritt fastslagen i koranen. Eftersom
barnbarnen inte foreskrivits en arvsritt i koranen kommer ett testamente
till formén f6r dem, enligt resonemanget, inte att krinka Guds grinser.
Med detta lagtekniska knep kunde man pa ett konstruktivt sitt 16sa den
uppenbara oligenheten avseende de forildralosa barnbarnens avsaknad av
arvsratt.
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6  Mins och kvinnors olika arvsritt i en svensk
kontext — en avslutande diskussion

Artikeln har, i syfte att illustrera forindringstendenser i den islamiska
rittstraditionen, diskuterat de lagtekniska metoder som anvints vid olika
reformer av familje- och arvsritten i muslimska rittsordningar. I artikeln
har jag lyft fram den islamiska rittstraditionens inneboende flexibilitet
och de lagtekniska metoder som ansetts std till férfogande for att den
traditionella lagen kunnat anpassas till samhilleliga behov. Jag vill avsluta
denna artikel genom att, mot bakgrund av de reformer som diskuterats,
problematisera kring om det med hinsyn till forhallandena i Sverige ir
mojligt att gora religiost motiverade avsteg fran de traditionella tolkning-
arna av exempelvis arvsreglerna.

Enligt koranen skall i de fall arvlataren efterlimnar bade soner och dott-
rar, eller bide broder och systrar, sonernas eller brodernas lott motsvara
det som drvs av tva dottrar eller tv systrar (kap. 4 vers 11 och 176). Aven
om den inom islamisk arvsritt mycket uppmirksammade principen om
olikartad arvsritt mellan min och kvinnor i strikt mening bara tillimpas i
relationen mellan agnatiska sliktingar, sasom arvlitarens barn eller syskon
(hel- eller halvsyskon pa faderns sida), har en motsvarande princip styrt
arvsritten for vissa andra arvingar. Koranen gér exempelvis skillnad mellan
fall ddr den efterlevande maken 4r en man eller en kvinna. En efterlevande
hustru tar hilften av det som en efterlevande make skulle ha irvt. Likasa
har de foreskrifter i koranen som rér forildrarnas arvsritt tolkats sd att de
gynnar arvlitarens far framfér modern, det vill siga i linje med principen
som gynnar den manliga arvingen.’” Principen tillimpas emellertid inte

37 Enligt koranen skall den dodes forildrar drva 1/6 var av kvarlitenskapen om arvla-
taren efterlimnar barn. Om barn inte efterlimnas ir moderns lott 1/3. Ett arvskifte i
enlighet med versens uttryckliga ordalydelse skulle enligt den sunnitiska tolkningen leda
till besynnerliga konsekvenser. Anta att en kvinna dér och efterlimnar sin efterlevande
make och sina férildrar. Enligt koranen skall den efterlevande maken érva 1/2, modern
1/3 och fadern 1/6 eftersom han i denna situation drver som agnat i det som aterstar efter
fordelningen till maken och modern som bédda ir andelsberittigade. Enligt sunniterna
ansigs en tillimpning av foreskriften enligt dess bokstavliga ordalydelse inte Sverens-
stimma med det dvriga systemet. Istillet omtolkades foreskriften s att moderns arvsritt
om 1/3, i likhet med faderns, kom att beriknas pd den kvarlitenskap som &terstod efter
att maken tagit sin del (hir kan man tala om snuvning). Enligt shiiterna tillimpas emel-
lertid bestimmelsen enligt sin ordalydelse. Den shiitiska tolkningen innebir att modern i
det givna exemplet kommer att drva dubbelt s& mycket som fadern.
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i forhéllande till arvlatarens halvsyskon genom modern (kap. 4 vers 12 i
koranen). I den méin de samirver skall arvlatarens kognatiska systrar och
bréder ta lika lott i kvarldtenskapen.

Det ar viktigt att betona att den princip som i vissa fall ger preferens it
manliga arvingar inte bygger pd tanken om att man ar mer virda 4n kvin-
nor. I det fallet hade principen tillimpats i alla situationer dir min och
kvinnor samirver. Tvirtom; foreskrifterna i koranen ger i vissa fall kvinnor
en legal arvsritt som overstiger vad arvlitarens agnater (eller andra min)
drver i det enskilda fallet (exempelvis dottrarnas arvsritt i férhillande till
arvlatarens agnatiska ascendenter och kollateraler). Istillet handlar det om,
som det redan flera ginger papekats i artikeln, att det i islamisk ritt endast
dr man, nirmare bestimt den underhallsskyldiges agnatiska slaktingar, som
kan aliggas en familjerittslig underhallsskyldighet.?® Underhéllsreglerna
medfor att broder, som enligt koranen endast fir drva nir arvlitaren inte
efterlimnar sin far eller soner, alltid kommer att vara underhallsskyldiga
gentemot de samirvande systrarna. Samma giller f6r sénerna som i mot-
svarande situation kommer att vara underhallsskyldiga gentemot sina syst-
rar. Ut6ver denna underhillsborda 4r mén i samband med giftermal dven
skyldiga att utge en sa kallad morgongava, mahr, till sin blivande hustru. I
ménga kulturer har praxisen rérande mahr utvecklats si att avtal numera
kan omfatta stora ekonomiska virden. I ett samhille dir detta familje-
rittsliga system uppritthalls 4r en arvsrittslig princip som ger preferens at
soner framfor dottrar och broder framfor systrar forklarlig. Den syftar till
att uppviga de ekonomiska skyldigheter som det familjerittsliga systemet
alagger min. Det ir helt enkelt ett sitt att skapa koherens i systemet.

Men hur bér man stilla sig till en sadan princip nir den aktualiseras i
det svenska sammanhanget eller i mer urbaniserade islamiska samhillen
dir kvinnor har tillging till hogre studier och till arbetsmarknaden.?
Finns det utrymme fér att gora en annan tolkning i sammanhang dir

% For en nirmare diskussion om relationen mellan de islamiska underhallsreglerna och
arvsordningen se Chaudhry, Zainab, The Myth of Misogyny: A Reanalysis of Women’s
Inheritance In Islamic Law, The Journal of Islamic Law, 1998 5. 41-98.

% Kvinnors deltagande pd arbetsmarknaden varierar stort sivil mellan som i linderna
i Mellanéstern. Stora skillnader finns exempelvis mellan befolkningen i landsbygd och i
stider. Utbildningsnivén och sysselsittningsgraden for kvinnor synes vara storre i stider.
For det egyptiska exemplet se Fawzy, Essam, Muslim Personal Status Law in Egypt: the
Current Situation and Possibilities of Reform Through Internal Initiatives, Women’s
Rights and Islamic Law — Perspectives on Reform (red. Welchman), New York, 2004
s. 22 fF.
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kvinnor bidrar till hushéllskostnader och till forsérjningen av anhoriga
eller dir till och med det huvudsakliga ekonomiska ansvaret i ett hushall
birs av kvinnor?®® Problembeskrivningen dras naturligtvis till sitt spets
i forhallande till muslimer i Sverige som befinner sig i och priglas av
ett samhille dir familjen har fitt en minskad betydelse for individens
vilfird. I en internationell jimférelse dr Sverige progressivt vad giller
konsroller. En forutsittning for detta har varit att det yttersta ansvaret for
individens vilfird successivt tagits ver av samhillet.?! T takt med detta
har den utstrickta familjens betydelse minskat. Manga svenska muslimer
delar dessa grundliggande virderingar om statens uppgifter, om familjens
minskade roll i individens liv och om férhallandet mellan familjemedlem-
marna. Diskrepansen mellan den islamiska arvsordningens premisser och
hur muslimer i Sverige lever sina liv kan vara betydligt storre an den som
foranledde det obligatoriska testamentet i de muslimska rittsordning-
arna. F6r manga muslimer i Sverige, som omfamnat manga av de virde-
ringar som utmirker majoritetssamhillet, kan arvsordningen, istillet for
att skapa koherens i férhallande till andra familjerittsliga regler uppfattas
som ett ensidigt gynnande av arvlatarens manliga arvingar. Samtidigt kan
muslimer pé grund av sin religiésa 6vertygelse 6nska folja koranens bud,
diribland dess arvsrittsliga foreskrifter. Fragan uppstir huruvida koranen
ger utrymme for att gora en annan tolkning 4n den som hitintills varit
hirskande vad giller koranens arvsrittsliga foreskrifter.

Enligt den vilkinda muslimska islamologiprofessorn Amina Wudud
bor koranens arvsrittsliga foreskrifter alltid tolkas mot bakgrund av den sa
kallade "nyttoaspekten” sett till forhillandena i det enskilda fallet.“? Kap 4
vers 11 i koranen, som reglerar arvsritten for arvlatarens barn och forildrar,
avslutas med att férbinda den nytta som arvingarna medfért for arvlataren
med storleken av det arv som de tilliits ta.*> Enligt Wudud kan principen

40 Enligt en uppgift ir kvinnor de huvudsakliga forsérjarna i omkring 33 % av alla egyp-
tiska hushéll, Egypts New Woman Foundation demands fair working conditions, nit-
tidskriften Bikyamasr (besoktes 2011-08-02).

41 Singer, Anna, Familjeritten — en kulturyttring?, Familj, religion och ritt. En antologi
om kulturella spinningar i familjen — med Sverige och Turkiet som exempel (red. Singer,
Jinteri-Jareborg och Schlytter), Uppsala, 2010 s. 244.

4 Wudud, Amina, Quran and Woman, Rereading the Sacred Text from a Woman’s per-
spective, New York, 1999 s. 87 f. Wudud har bland annat blivit kiind for att ha varit imam
och lett en kénsneutral fredagsbon i New York.

43 ”Ni vet inte vem som ir er nirmast, era forildrar eller barn, genom det som de har
gjort for er”.
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som gor skillnad pa mins och kvinnors arvsritt tillimpas i enlighet med
dess underliggande syften endast med beaktande av nyttorekvisitet i varje
enskilt fall. Med denna forstéelse av den arvsrittsliga nyttoaspekten finns
det, enligt Wudud, ingen anledning att ge den manliga arvingen en dub-
bel lott nir det 4r den kvinnliga arvingen som exempelvis har den faktiska
omvérdnaden och bir det ekonomiska ansvaret for arvlataren och andra
nira sliktingar.

Aven om Wududs tolkning kan leda till tillimpningsproblem pd grund
av att det kan vara svart att vid ett arvsskifte kvalitative beddma vem av
flera barn som exempelvis har varit till storst nytta for sina forildrar, visar
hennes perspektiv att koranens arvsrittsliga foreskrifter limnar utrymme
for flera "legitima” tolkningsalternativ.* Ifriga om tolkningsméjligheter
finns det i verkligheten ingen skillnad mellan skilsmissoreglerna, reglerna
om polygami eller de arvsrittsliga foreskrifterna. Alla foreskrifter limnar
rum for tolkningar. Hir anser jag det vara viktigt att reflektera kring
fundamentala aspekter av sharian. Som ett juridiskt begrepp betecknar
termen sharia idén om en gudomlig lag som har sin grund i uppenbarel-
se.> Men dven om termen sharia innefattar tanken om gudomlig lag, kan
en formedling av dess innehdll ske bara genom minsklig kommunika-
tion, vilket i sin tur limnar utrymme f6r (férinderliga) virderingar och
tolkningar.

Om de islamiska samhillena fortsitter att utvecklas pa ett sitt som
leder till allt fler forvirvsarbetande kvinnor som férindrar underhills-
situationen i familjen, dr det inte otdnkbart att man i berorda islamiska
linder, med utgangspunke i den koraniska nyttoaspekten och betraktad i
mer abstraka former, kommer att kunna ompréva tidigare tolkningar och
dirvid argumentera for att koranens forutsittningar for en olikbehand-
ling inte 4r uppfyllda (i likhet med den argumentation som lag till grund
for det tunisiska forbudet av polygami). Till st6d for detta skulle man
kunna aberopa en analogisk tillimpning av kap. 4 vers 12 i koranen, som
reglerar arvsritten for arvlitarens halvsyskon genom modern. Enligt fore-
skriften drver kognata halvsyskon, oavsett kon, lika stor del i kvarlaten-
skapen. Att syskonen tillits ta samma arv sammanhinger med att min

# Man kan, om man betraktar foreskriften som “konsfri”, dirutover dven friga sig varfor
exempelvis en dotter inte skall tillitas ta en lott som motsvarar det dubbla mot vad sonen
drver i fall det 4r dottern som 4r den som ansvarar fér omvirdnaden och férsérjningen av
fordldrarna och nira anhériga.

% Hjirpe, Om islamisk rittstradition och dess aktuella problematik s. 185.
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inte anses ha en underhillsskyldighet gentemot sliktingar pa moderne-
sidan. Det gar foljaktligen att resonera sd att koranens utgdngspunke ir att
min och kvinnor i grunden har samma arvsritt, men att denna princip
skall justeras i forhallande till exempelvis underhéllsreglerna som ligger
forsorjningsbordan pa min. En analogisk tillimpning av kap. 4 vers 12
innebir sdledes att nir det inte foreligger en skyldighet for brodern att
forsérja sin samirvande syster och andra nira sliktingar, skall arvet delas
lika mellan dem pa samma sitt som nir arv skiftas mellan kognatiska
halvsyskon. Enligt denna argumentation skulle saledes en likaférdelning
av arv mellan min och kvinnor anses ligga i linje med koranens anda och
budskap trots att fordelningen inte uppritthaller skriftens bokstavliga
ordalydelse. Fér muslimer i Sverige kan en sidan tolkning medfora flexi-
bilitet som underlittar f6r dem att folja koranens bud samtidigt som de
tar hinsyn till sin livsmiljo och det omgivande samhillet. En utmaning,
som dnnu inte riktigt bemotts men som jag i likhet med Tariq Ramadan
(se avsnitt 2) vill lyfta fram, 4r vikten av att studera islamiska normer mot
bakgrund av den nya levnadsmiljon, och inte bara att avvakta péa vad som
sker i de svenska muslimernas ursprungslidnder.
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