Jan Hjirpe

Det rittsligt religiosa perspektivet
belyst fran aktuell shariaproblematik

1  Forhallandet samhillsstruktur
— normsystem

Vi kan se i ett samhiille att flera normsystem fungerar parallellt. Det giller
staten och det giller olika sociala gemenskaper och gruppbildningar. Ibland
konkurrerar normsystemen, ibland samverkar de, ofta giller de pa olika
falt utan att “stora varandra”. Hur relateras forhallanden av det slaget till
samhillenas struktur och funktion? Hir giller nu fragan sirskilt samhal-
len dir szaten dr dysfunktionell, dvs. inte upplevs som garant for trygghet
och 6verlevnad utan snarast representerar motsatsen. Individen har da inte
sin trygghet genom medborgarskapet i staten utan dr beroende av andra
gemenskaper, av ndtverk av olika slag. Nir statens rizsssystem inte fungerar,
vilken “rdtt” giller da i praktiken? Blir det dd ocksd mer relevant att tala
om en "gudomlig ritt”, nir statens lagstiftning inte fungerar i verkligheten?

Vi ser i det tidiga 2000-talet en rad omraden i virlden dir statens
institutioner inte fungerar tillfredsstillande. Det giller linder som Soma-
lia och Afghanistan, sdnderslagna i krig och inbérdesstrider. Det giller
omraden dir staten, centralmakten, inte férmar driva sin vilja igenom
som fallet 4r i Pakistans nordvistprovinser. Ocksé i samband med natur-
katastrofer och svilt visar sig statens otillricklighet. Det innebir att indi-
vider och grupper inte kan rikna med att "den offentliga sektorn” kan
tillgodose behovet av sikerhet till liv och hilsa, garantera utbildning,
pensioner, social vilfird, sjukvird — eller rittssystem. Man maste alltsa
lita till andra strukeurer, till nitverk f6r omsesidig hjilp och beskydd.
Detta "andra” utgérs vanligen och i forsta hand av familj och slike, klan
och stam (#ribus). Foljden ir att lojaliteten mot denna egna grupp blir
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en absolut norm, den frimsta regeln i ett #7ibalt normsystem. Dess forsta
bud dr att man hjilper varandra inom familjen, slikten och stammen.
Ett tecken pa att tribalismens normer giller dr fenomenet endogami: man
gifter sig inom den egna gruppen (“kusiniktenskap”). Aktenskap och
valet av partner utgor en viktig del av trygghetsstrukturen, inte bara for
individen utan frimst fér gruppen och dess overlevnad. Allianser mel-
lan familjer befists genom dktenskap. Kusindktenskap ir till exempel
i Somalia den helt dominerande formen av familjebildning. Detta har
inget att géra med lagstiftningen, och inte heller med det religiosa regel-
systemet. Vi kan vidare notera att fenomenet hedersrelaterat vald” har
med just det tribala samhillets normsystem att gora. Denna tribala norm
medfér da ocksé att om en medlem angrips, skadas eller dodas s dr det
en angeligenhet for familjen och slikten att ingripa och hivda sin ritt —
till himnd. Familjen anses mer skyddad genom den avskrickande effekt
som himnden forutsitts medfora 4n av statens rittsvisende och polis.
Vedergillningsritten hor da sa ate sdga till familjeritten. Man kan inte
lita till en statlig offentlig sektors polis och domstolar. Man far lov att ta
ritten i egna hinder. P4 samma sitt far hela familjen och slikten ta ansva-
ret om en medlem i den skadar eller dédar nagon i en annan familj eller
slikt. Man maste sjilv ingripa for att "stilla saken tillritta” — med pengar,
eller med véld om det behovs. "Hederskulturen” blir en sjilvklarhet. En
mer adekvat term dn "heder” dr "grupplojalitet”.

Hir kan vi notera att tillhorigheten till en viss religion, religids rikening,
konfession eller kult girna kopplas till familj, slikt och grupptillhérighet.
Den kan fungera som en markdr f6r gruppen. De tribala normerna bestim-
mer dd vad man selekterar ur den religidsa traditionen och vad man limnar
ddrhdn. Det dr ltt att se fenomenet att den tribala normen 4r 6verordnad
de religiosa reglerna. Just det hedersrelaterade valdet ir i sig ett exempel pa
detta. Det ér klart att mord strider mot den religiésa normen.

Nir staten vill stirka sin stillning i samhillet férsoker dess ledning
girna minska den roll som sidana markérer har. I vira media noterade
man 2006 att myndigheterna i Irak infort en regel att dktenskap mellan
en sunnit och en shiit ska belonas av staten med 2.000 dollar. Det ir
alltsd ett forsok fran statens sida att 16sa upp grupplojaliteterna genom
att frimja “blandiktenskap”. Effekten av den regeln blir beroende av hur
staten i ovrigt kan fungera som ett stod for individen.
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2 Vem har "domsritt”? Kampen mellan
lagstiftning och tribal norm

Dir tribalismen utgor ett fungerande normsystem — ett med viss ratio-
nalitet pa grund av statens dysfunktion — kan vi se att gruppen och dess
ledare utovar "domsritt” éver medlemmarna. Vilka dr det alltsd som i
praktiken har en sorts jurisdiktion nir staten inte fungerar? Vilka ir det
som bestimmer och utdelar straff och beléningar, bestimmer 6ver min-
niskors kroppar och liv? Detta ir sirskilt synligt pa familjerittens omrade.
Att en man och en kvinna betraktas som gifta nir familjerna har gjort
upp. Den statliga registreringen — eller den religiosa — spelar underord-
nad eller snarare ingen roll. I relationerna mellan familjemedlemmar och
mellan familjer (och dven i andra fall) ir "domsritten” i praktiken hos
slikten, familjedverhuvudet, klanchefen, ibland hos den religiésa aukto-
riteten, ldraren, eller nagot som tillimpas av gruppens egna “domstolar”.
Detta dr nagot som vi kan skilja frin ett annat fenomen, nimligen olika
islamistiska gruppers krav pa att staten ska tillimpa shariaenliga lagar, sa
som just de tolkar dem. Dessa grupper har en 6nskan om en fungerande
stat, och de idr ofta nog kritiska just till de tribala normerna. Och i vintan
pa en sidan stat eller forindring i staten upprittar man egna “domstolar”
och/eller sinder ut vigilantegrupper som “tar lagen i egna hinder”. Detta
har vi sett i Somalia, i norra Nigeria, och i Pakistan. En hel del av detta
har framgatt av rapporteringen i vira media. Nagra exempel kan vara
virda att kommentera.

Ett dramatiske skeende i Pakistan 2007 visar tydligt konflikterna mel-
lan olika normsystem. Den 7 april 2007 krivde s.k. "religionsstudenter”
med anknytning till Lal-moskén i Islamabad att bordeller, spelhalor och
spritbutiker skulle stingas. De gjorde aktioner mot sadana foreteelser ute
i staden. I moskén hade en islamisk domstol” inrittats, med tio muftier.
De underkinde alltsd statens domstolar och lagstiftning. Men de stod
ocksd utanfor det traditionella stamsamhillets ram och dess sedvaneritt.
Dessa grupper representerar en sorts modernism med sitt krav pa en stag
de forkastar de traditionella samhillsstrukturerna, men sitter ett militant
teokratiskt ideal i stillet. P4 samma gang upptridde motdemonstranter
som krivde regeringsingripande mot dem. Och militiren ingrep mot
”domstolen” i Lal-moskén. Regeringen tillsatte en ny imam — som kdrdes
ut av folket i moskén. De hir hindelserna skedde samtidigt som presi-
denten Pervez Musharraf och hans regering var i konflikt med rittsvisen-
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dets foretridare sedan presidenten avsatt landets hogste domare, Iftikhar
Muhammad Chaudhry i mars samma ar.!

Ett exempel, som likasi observerades i vira media, ir frin Saudiarabien.
Det visar pd den 6mtéliga relationen mellan normsystemen och dess fore-
tridare: I januari 2007 forlorade Fatima al-Mansour ett 6verklagande till
hégre instans. Hennes halvbréder hade krivt att hon skulle skiljas frin
sin man. De var alltsd hennes aw/iya, giftomin, och de hade inte godkint
hennes dktenskap. En ligre instans hade givit henne ritt, men hon for-
lorade alltsd i hogre instans och tvangsskildes frin sin man. Den agnatiska
familjens "domsritt” erkindes alltsd av den statliga instansen. Den gick
over hennes och den dkta mannens individuella ritt.

Samma ar fick vi ett exempel frain Kuwait: Ett hembitride frin Filip-
pinerna hade dodat sin husbonde. Det var efter ett valdtikestorsok frin
hans sida, hivdade hon. Men detta kunde hon férstas inte styrka. Hans
familj krivde dodsstraff f6r henne och de fick ritt (2005). Familjen krivde,
i egenskap av “dgare av blodet” full vedergillning (gisis). Omvirldens reak-
tion blev stark och Filippinernas president Gloria Arroyo for till Kuwait
for att vidja for hennes liv. Kuwaits regent Sabah al-Ahmad Al Sabah
pressade familjen att gd med pa mansbot och livstidsstraff i stillet, vilket
inte lyckades. D4 genomdrev regenten detta dnda, vilket skedde 2007.
Hir forlorade alltsa familjen sin ritt att bestimma om vedergillningen,
medan staten-regenten hivdade sin. Samtidigt holl det sig — nistan — inom
traditionell shariarittslig kategorisering. Retalieringen (gisds) dndrades till
mansbot (diya). Skillnaden ldg hir i att det inte var familjen som bestimde
detta utan regenten.

Ritten till retaliering hor verkligen till de segt kvarlevande forestill-
ningarna. I Iran 4r ett exempel fallet med Ameneh Bahrani, som 2002
blivit blind genom en syraattack som hon utsattes for av en avvisad friare.
Han démdes till fingelse och hennes ritt till vedergillning, alltsd att gora
honom blind med syra, slogs fast men saken skéts upp. Internationella
organisationer for Minskliga rittigheter vidjade till henne. Och i juli
2011 meddelades att hon avstod frin retalieringen lika for lika.

Parlamentets underhus i Pakistan antog i maj 2011 en lag som skir-
per straffet for syraattacker — som varit dtskilliga — frin maximalt 6 érs
fingelse till 14 ars upp till livstid. Och naturligtvis fordéms syraattacker-

' Fér en nigot mer utférlig genomging av skeendet, se J. Hjirpe, Forindringens vind:
Den muslimska virlden i tidigt 2000-tal. Leopard forlag. Stockholm 2009. s. 64 ff.
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na ocksd av de religiosa auktoriteterna sisom stridande mot den religiosa
normen. Men vems ir himnden? Ar det den utsattes eller ir det statens?

Kampen om "vems ritt” illustreras tydligt i de pigaende konflikterna i
Somalia. I april 2009 rostade Somalias parlament enhilligt ja till forslaget
om att inféra “sharia” som landets lag. Innebérden i detta ir att parla-
mentet hivdade att det ir szaten som ska bestimma vad som menas med
”sharia” och dess tillimpning. Men detta underkindes genast av de mili-
tanta jihadistiska islamister som benimns "Ungdomarna’, ash-Shabab. I
juni samma dr noterade vi att en ash-Shabab-domstol démt ett antal yng-
lingar att mista hand och fot for stold av mobiler och f6r andra "réverier”.
ash-Shabab liksom Hizb al-Islam i Somalia inf6r sin egen "rdtt”, har sina
egna “domstolar”. Detta 4r for 6vrigt synnerligen impopulirt bland folk
i gemen. Den islamistisk-fundamentalistiska tolkningen av vad som ska
menas med sharia stimmer inte med det som man ir van vid, inte med
sedvana och traditionell norm. Det motsvarar inte den folkliga rittsupp-
fattningen.

Vi kan notera konflikten i samband med avrittningen av Saddam
Husayn i Irak. De som utforde avrittningen — med domstolens medgi-
vande alltsd — var representanter for de familjer som forlorat anhériga i
den massaker i Basra som han démdes f6r. Bodlarna var alltsd represen-
tanter fér “dgarna till blodet”, och domstolen kan sigas ha erkidnt deras
ritt till gisds, men samtidigt som den hivdat sin egen domsritt. Det kom
da genast kurdiska protester mot avrittningen — de som forlorat anhoriga
i gasmassakern i Halabja fick ju inte sin ritt, dvs. ritten att delta i avritt-
ningen. De frantogs sin ritt till vedergillning.

Vi kan jimfora med avrittningen i Iran den 11 oktober 2010 av Beh-
noud Shojal, med den mordades forildrar nirvarande. Mordet utforde
Behnoud Shujal nir han var 17 ar gammal. Dédsomen hade vickt starka
internationella protester. Men familjens rite gick alltsd fore. Avrittningen
skedde inom det statliga rittssystemets ram, men med hinsyn dill famil-
jens “domsritt”. Hade de gitt med pa det, skulle dédsdomen inte utforts
utan ha ersatts med mansbot till familjen och (férmodligen) fingelse-
straff for mordaren dirutdver.

Ett mycket belysande exempel pa de konkurrerande normsystemen var
en hindelse som vickte stor uppmirksamhet i media och i den internatio-
nella opinionen. I februari 2011 greps i Bangladesh fyra personer i distrik-
tet Shariatpur. De hade piskat en 14-drig flicka sa att hon dog. Vi kan
notera att spostraff dd varit forbjudna sedan ett ar tillbaka i Bangladesh.
Ytterligare 14 personer soktes av polisen i samband med didet. Flickan,
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Mosammet Hena, anklagades for ha haft en affir med en gift kusin. Det
lokala byradet hade domt flickan och kusinen till 100 piskrapp vardera.
Enligt lokala medier ska kusinen ha véldtagit henne. Byradet ansig sig
alltsd ha domsritt och kinde inte till, eller méjligen bortsag frin, lag-
stiftningen. Statens domsritt hidvdades nu alltsd genom atgirderna mot
byridets medlemmar och mot dem som utférde bestraffningen. Vi kan
se detta som ett led i kampen fran statens sida att fa sin "domsritt”, och
den statliga lagstiftningen, erkiind och tillimpad. Ett tidigare exempel pa
konflikten mellan lagstiftning, religios lag och lokal sedvaneritt intriffade
i Multanprovinsen och vickte mycket och bestiende uppmirksamhet. En
ung kvinna, Mukhtar Mai, ddmdes 2002 av ett byrad till att utsittas for
gruppvaldeike dd hennes bror ansags ha forolimpat den ledande familjen.
"Domen” och dess verkstillande ledde till ett intensivt avstindstagande,
fran ritessystemets sida, fran politikernas och regeringens, och fran de isla-
mistiska gruppernas sida likasa. Det remarkabla var hennes egen reaktion:
att aktivt anklaga byradet, att ga ut i offentligheten, att delta i debatten.
Hennes sak blev verkligen bemirkt och hon sjilv blev en politisk symbol
for kampen mot den patriarkala-tribala seden. Dédsdomarna som féljt
av valdtikten upphivdes; den fortsatta debatten om detta och om saken i
ovrigt har fortsatt intensivt pd nitet och i tidningarna, vilket man ltt kan
forvissa sig om genom en sokning pa Google.

I november 2006 fastslog Pakistans nationalforsamling att vildtike ska
falla under lagstiftningen, brottslagen, och inte under ”sharia”.

Lagstiftning eller den egna gruppens jurisdiktion? Problematiken kan
illustreras genom ndgot som vickte debatt ocksé i Sverige. I juli 2009 fore-
slog president Karzai i Afghanistan att den ja'faritiska-shiitiska familjerdtt
som den hazariska folkgruppen féljer skulle inkluderas i landets lag. For-
slaget vickte en livlig debatt eftersom den rittstraditionen ger kvinnan
en simre familjeritslig stillning dn den hanafitiska-sunnitiska familjerdte
som ingdr i Afghanistans statliga rittssystem. Men de svenska debattérer-
na missade nog poingen i forslaget. Om den ja‘faritiska jurisprudensen
inordnas i landet lag si kan den forindras eller nytolkas inom ramen for
statens lagstiftning, men om den star utanfér kommer den att fortsitta
att tillimpas inom den hazariska folkgruppen i Afghanistan med mindre
chans till reform av den. Forslaget var en del av en strategi att stirka sta-
tens roll och att genom den méjliggora forandringar.

Strivan att dra in det rittsliga skeendet i statens domstolars verksam-
het 4r tydlig i en viss lag i Bangladesh. Den féreskriver att domaren i skils-
missomal ska tillsitta en medlingskommitté med representanter frin de
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bidda makarnas respektive (patrilinedra) familj. Om vi ser pa det koran-
stille som utgor bakgrunden (sura 4:35/39) si lyder den

Och om ni fruktar oenighet dem emellan, s sind en medlare (hakam) fran
hans slikt och en medlare fran hennes slikt. Om de bada vill en forsoning
(eller: uppgorelse/forbittring, islih), si astadkommer Gud en Gverenskom-
melse mellan dem.

Genom lagstiftningen fors alltsi familjernas “domsritt” in under den
statliga domstolens verksamhet samtidigt som man behaller koranregeln
och kan hivda att man féljer den — dtminstone dess bokstav.

3 Verbaliserad norm kontra reell norm

Starkaste normativ kraft har det sjilvklara, seder och bruk, regler for
beteendet som inte behéver formuleras i ord. Den reella normen ir den
som minniskor foljer, sirskilt om den foljs spontant och inte ifragasitts
overhuvud taget. Nir en norm formuleras som en regel i ord innebir det
att den fakeiske dr ifrdgasatt. Man behover ett pabud. Den verbaliserade
normen 4r svagare dn den icke verbaliserade. Sjilva debatten, hivdandet
av vissa regler dr ett tecken pé att de forlorat sin sjalvklarhet. Predikanten
predikar eftersom folk nze gor som han siger. Han pliderar for en norm
som inte dr den reella ...

En sak 4r viktig att notera: debatten om normer och regler f6rs numera
pa en annan arena dn forr, oppen for alla som har tillging till Internet.
Det for med sig att de traditionella auktoriteterna ocksd ir ifragasatta. Det
giller savil religiésa som politiska ledare. Ungt folk som bekymrar sig om
vad som ir religiost legitimt eller inte fragar idag knappast nagon lokal
mufti eller fzgih (jurisprudent”). De gér till olika hemsidor och chattar-
grupper pa Nitet. Dir finner de ocksa killorna, Koranen och hadithsam-
lingarna, och kommentarer till dem, bide klassiska och nyskrivna. Och
de finner asikesfrinder. Sedan linge ir lekminnen, dvs. intellektuella
som inte har den traditionella utbildningen fér islamiska jurisprudenter,
i hogsta grad deltagare i debatten, och de understryker allas ritt att sjilva
ga till killorna. "De lirde” (ulama) i traditionell mening har alltsa for-
lorat i auktoritet och 4r tvungna att sjilva ga in i debatten pa Nitet, ocksa
for att hivda sin egen stillning.

Det ir knappast nigon tvekan om att den traditionella islamiska
familjeritten, sd som den ocksd faktiske tillimpas i en rad linder inom
rittssystemet, dterspeglar ett patriarkaliskt samhille. Det 4r knappast hel-
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ler ndgon tvekan om att den islamiska jurisprudensen si som den har
utvecklats inom tribala sliktsamhillen kommit att anpassas till vad som
var och ir relevant dir. Konfliktfrigan blir di om denna den traditio-
nella islamiska rittens kategoriseringar, regler och synsitt ir den “egent-
liga” islamiska normen, vilket traditionalisterna menar, eller om de utgér
en forvringning, en felaktig tolkning av killorna, som ”modernisterna”
menar, eller i vart fall utgér en tolkning som forlorat sin relevans genom
samhillets férindrade villkor. Detta 4r nigot som reformvinnerna hiv-
dar, och allt fler pekar uttryckligen pa att man maste ha en “kontextu-
ell” tolkning av texterna. Samhillets f6rindring medfor att livsstil, sed,
och norm férlorar sin sjilvklarhet. Debatten utgér just en verbalisering av
normsystem i konkurrens och konflikt.

De familjerittsliga sharia-reglerna i sina traditionella utformningar
sitts i friga. Det 6kande kravet pa politiska rittigheter for kvinnor hing-
er ssamman med det 6kade faktiska deltagandet av kvinnor i utbildning
och niringsliv. Detta ger relevans it den religiésa och politiska debattens
kritik av de patriarkaliska dragen i samhille och religionstillimpning.
En islamisk feminism har vixt fram vid sidan av en sekulir. Visst moter
detta motstind, men i debatten har det skapats ett f6rrad av argument
for forindring. Och férindringar sker. Alltfler flickor har utbildning. De
ir dagligen ute pa Nitet. Synpunkter sprids snabbt. Samhillsférindring
och migration gor att de gamla tribala samhillsstrukturerna med deras
traditionella konsroller bryts upp.

Det finns anti-religiés feminism, som hivdar att religionen och den
religiosa lagen orsakar fortryck av kvinnan. Andra forsvarar feminismen
genom att forsoka visa att den inte strider mot kéllorna, mot Koranen eller
mot profetens féredome, och man lyfter d& fram kvinnornas roll i i islams
historia och kritiserar de historiska gestalter som férknippas med patriar-
kala regler. Vi méter en islamisk feminism, som pladerar for en nytolkning
av sharias riteskillor, samtidigt som man hivdar att man 4r bunden av
dem. Vi kan notera en sddan “feminisering” av figh-resonemang 4ven hos
sadana som stir nira eller tillhor islamistiska grupper, som Muslimska
Brodraskapet, Jamaat-i Islami i Pakistan, och JIM i Malaysia.?

2 Fér teman i och utvecklingen av en islamisk feminism, se Jonas Svensson, Women’s
Human Rights and Islam. A Study of Three Attempts at Accommodation. Lund Studies
in History of Religions, Volume 12. 2000. Exemplifiering ges bland annat i Anne Sofie
Roald, Women in Islam. The Western Experience. Routledge. London and New York.
2001. Se sirskilt det dctonde kapitlet.
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Feministteologerna betonar att Koranen star éver haditherna (tradi-
tionerna om Profetens utsagor) som normgivande, samtidigt som de kon-
staterar att den traditionella zolkningen av korantextens innebérd 4r baserad
just pa hadither som de dé betraktar som svaga och otillférlitliga. Genom
hadithkritiken kan de alltsd dven kritisera den traditionella tolkningen av
Koranen som rittskilla. Vidare betonar de att man méste sitta in textstélle-
na i deras historiska ssmmanhang, nd fram till en "kontextuell” forstaelse av
dem. Konsekvensen blir att textens ord far annan innebérd, regelns poing
blir en annan, nir situationen i samhillet och dess faktiska struktur och
funktion skiljer sig fran de villkor som radde pa 600-talets arabiska halvé.

Sédana resonemang inom den religiésa shariadebatten paverkar ocksa
lagstiftarna. I Pakistan har Radet for islamisk ideologi (CII) i november
2008 lagt fram ett lagforslag som innebidr att kvinnor fir stdrre ritt i
skilsmiassofragor. Det ledde till starka protester fran traditionalistiska reli-
gionsforetridare, men man kan ligga mirke till att det 4r med “islamisk”
motivering som Radet argumenterar for forindringarna.

Motstindet mot kvinnofrigdrelsen dr avsevirt bland traditionalistiska
kretsar och utdvas dven med vald. Talibanaktioner i Afghanistan mot
flickor pé vig till skolan har vickt indignation, men inte bara utanfor
landet. Sjilva ifragasittandet kan inte tigas ihjdl. Patriarkalismen har for-
lorat sin sjdlvklarhet. Normen som verbaliseras — och verbaliseras dven i
form av véld — har alltsd blivit svagare.

Det aktiva kvinnliga deltagandet i demonstrationer och protester,
framfor allt unga kvinnors, har varit framtridande i hindelserna i Tuni-
sien och Egypten under det tidiga 2011.7 Kraven pa forindringar av de
utpriglat patriarkala samhillsstrukturerna har kommit till synes under
2000-talets borjan och har gett effekter. Si dven i Saudiarabien, dir de
traditionella konsrollerna har stottats av den politiska makten — men med
allt storre tvekan och under alltmer ifrdgasittande. I september 2007 fick
kung Abdullah ett upprop om att hiva forbudet for kvinnor att kira
bil. Nu 4r férbudet i Saudiarabien verkligen speciellt och finns inte pa
annat héll. Det hirrér fran den tidigare (och sedan linge avlidne) stor-
muftin dir, Abd al-Aziz ibn Bazz. Frigan aktualiserades pa nytt i juni
2011 genom den aktion av protesterande kvinnliga bilférare som vicke
uppmirksamhet i vira media. Typiskt nog lade de protesterande ut bilder
av aktionen pé Youtube. De sinde twittrar frin arresten. Pafallande ir att

3 Se dgonvittnesskildringen som Bitte Hammargren ger i Per Bjérklund m.fl., Revolu-

tion i Egypten. Leopard férlag Stockholm. 2011, sirskilt s. 33 fF.
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polisen i ganska stor utstrickning tycks ha blundat. Endast ett fatal greps.
Protester mot aktionen kom forstds, dven de pd nitet. Och shaykhen
Ghazi al-Shemri har (enligt tidningen al-Yawm) sagt att en ledande bland
kvinnorna i aktionen, Manal ash-Sharif, borde piskas offentligt. Men
en TV-predikant hinvisade till det legitimerande prejudikatet: kvinnor
korde asnekirra pa Profetens tid. Alltsa dr det legitime att kvinnor kér bil.

Forfattningsdomstolen i Kuwait slog fast i oktober 2009 att kvinnor far
skaffa eget pass utan att friga sin man (vilket hade hindrats i en lag frin
1962). En liknande utveckling kunde vi se i Libanon: den 9 december
2009 beslot det libanesiska bankférbundet att dndra reglerna sd att kvin-
nor nu kan 6ppna bankkonton f6r sina barn utan att mannen skriver pa
pappren. Méinaden innan hade Libanon fatt en kvinnlig finansminister,
Raya Haffan Hassan.

Aven i yrken som mer specifike ir relaterade till islamisk familjeritt
sker forindringar. I Egypten, dir familjeritten 4r bestimd av den mali-
kitiska rittsskolan, borjade den férsta kvinnliga dktenskapsregistreraren
(madhin shari) arbeta 2009. Det dr alltsd vad vi skulle kalla en vigselfor-
rittare. Stormuftin Ali Gomaa hade slagit fast att inget hinder finns for
en kvinna att ha den funktionen.

De traditionella familjerittsliga reglerna och lokala normerna och
sederna forindras eller sitts ifraga. Den 16 april 2007 beviljades den étta-
ariga Nojoud Ali skilsmissa i Jemen. Barniktenskap som foreteelse kri-
tiseras utifrin men alltmer ocksé inifran. Det kom ett lagforslag i Jemen
om 17-arsgrins f6r dktenskap. Det finns en akut press pa regimen att se
till att lagen tillimpas, eftersom saken observeras internationellt: i sep-
tember 2009 dog en jemenitisk 12-aring i barnsing,.

Man kan faktiskt genomf6ra en sidan reform pd annat sitt in genom
lagstiftning. I mitten av januari 2009 deklarerade Saudiarabiens nuvarande
stormufti, Abd al-Aziz al-Shaykh att det i och for sig ir tillatet att en flicka
gifts bort fore tonaren — men idktenskapet fir inte fullbordas (dvs. med
samlag) forran hon fyllt 18 ér, och dé har kvinnan ritt att begira skilsmissa.
Hans utldtande ir ett bra exempel pd en /ila, ett kasuistiskt knep. Han kan
alltsa hivda att den ursprungliga regeln i och for sig ir giltig, men sam-
tidigt ordna s att den blir meningsls och inte ska tillimpas. Medlemmen
i det saudiska radet for ulama’, “skriftlirda”, Shaykh Abdullah al-Manie,
konstaterade i januari 2010 att Muhammeds dktenskap med Aisha inte
kan rittfirdiga barniktenskap lingre, eftersom “villkoren och omstin-
digheterna inte ir desamma idag”. Han hivdade alltsd just en kontextu-
ell tolkningsprincip: ett bud ska tolkas efter i vilka (sociala, ekonomiska,
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politiska, utvecklingsmissiga osv.) omstindigheter det har tillkommit och
med hinsyn till hur dessa har forindrats 6ver tid och rum; vilka omstin-
digheter som rader nu. Vi kan alltsd notera att dven traditionella religiésa
auktoriteter forindrar tidigare praxis genom sadana tolkningsprinciper.
Vi ser ocksa att denna “kontextuella tolkning” spelar allt storre roll i de
islamistiska rorelserna.

Parlamentet i irakiska Kurdistan begrinsade i oktober 2008 mins ritt
att ha flera hustrur. Ritten inskrinkees till att en man far ha en hustru till
om den forsta hustrun ir steril eller har en venerisk sjukdom. Bigamin
ses d4 som bittre alternativ dn skilsmissa (vilket kanske kan anses som
rimligt nir det inte finns nigot socialt skyddsnit inom den offentliga
sektorn).

Den patriarkala traditionens sed, dess beteenden, bekimpas. Den 21
oktober 2008 domdes en man i Kairo till tre ars fingelse plus skadestand
for tafsande. Den 27 oktober samma ar formulerades frin al-Azhar det
som kom att kallas "Tackwondo-fatwan”, eller ”Sld igen-fatwan”. Den
anfordes i vira media nirmast som en kuriositet, men den var faktiskt
ganska betydelsefull som just tecken pé samhillsforindringen. Shaykh
al-Azhar (allesd rektorn for det mycket kinda islamiska universitetet i
Kairo), Hamid al-Atrash forklarade, liksom tidigare den saudiska shayk-
hen Abd al-Muhsin al-Abaykan, att kvinnan har ritt att sld igen om man-
nen trakasserar eller slar henne. Den kinde turkiske religidsa ledaren Fet-
hullah Giilen har till och med sagt att hon ska ge igen dubbelt upp! Vi
kan observera att kvinnor i Egypten och annorstides i Nordafrika faktisk
tranar kampsporter. Det har blivit populirt. Och kvinnliga aktioner mot
sextrakasserier i Egypten uppmuntras pa hemsidan harassmap.org.

De tribala normerna, stamsamhillets krav pa absolut lojalitet, utgor
likafullt en seg kvarleva i sliktsamhillen. 15-20 “hedersmord” érligen
brukar man rikna med i Jordanien. Landets ledning forsoker bekimpa
foreteelsen, inte alldeles utan framging. Vi kunde notera i januari 2011
en tioarig fingelsedom f6r en far som dédat sin dotter pa grund av hennes
giftermal mot hans vilja.

4 For utvecklingen i synsitt inom Muslimska Brodraskapet hinvisas till Anne Sofie
Roald, "Individualisering och sekularisering av det islamiska budskapet: Utveckling av
politiska begrepp hos det muslimska brodraskapet i Jordanien”, i Jonas Otterbeck och
Leif Stenberg (red.), Islamologi: Perspektiv pd en religion. Centrum fér Mellandsternstu-
dier, Lunds universitet (under utgivning).
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Kampen mot den kvinnliga kénsstympningen fortsitter ocksa, med
stod fran religiésa auktoriteter vilket likasa noteras i media. I januari
2010 avgav generalsekreteraren i "Forum for islamisk tanke” i Maureta-
nien (Cheikh Ould Zein Ould Limam) ett utlatande dir han slog fast att
den kvinnliga omskirelsen “inte dr nimnd i koranen och att den strider
mot hilsan och alltsa dr oislamisk”. Hans fatwa utgick séledes fran kri-
teriet att det som ér hilsovadligt inte kan vara islamiskt: religionen och
dess tillimpning maste vara nagot gott. Denna maslaha-princip (commu-
ne bonum-principen) tenderar att aberopas mer och mer i resonemangen
om islamisk sharia. Den tillimpas till exempel ocksd sedan linge nir det
giller frigan om familjeplanering.’ Allt detta har forstis betydelse i dis-
kussionerna om framtida lagstiftning.

I Iran skrev den tidigare premiirministern och nuvarande opposi-
tionspolitikern Mir Hossein Mousavis kinda hustru Zahra Rahnavard
en uppmirksammad deklaration infér den internationella kvinnodagen
(dvs. 8 mars) 2010. Hon talar dir om ”pahittade lagar” som tillater poly-
gami och hindrar kvinnor att fa skilsmissa. Hon hivdar alltsa just tesen
att de religiost lirda — under arhundraden — missforstdcc och misstolkat
de religiosa rittskillorna i patriarkal riktning och att den ”feministiska”
lisningen av dem utgdr en nédvindig korrigering.

Tekniska forindringar skapar ocksa nya fragestillningar: dr 2008 for-
bjods SMS-skilsmissor i Malaysia, och stormuftin i Egypten liksom kol-
legan i Saudiarabien har forklarat att sédana ir ogiltiga.

4 Religionens regler: personlig etik eller
statens lagar?

Vi dr numera vana vid att betrakta religionens regler som nagot som den
enskilde tar stillning till. Vad ir privatsaker, vad 4r omridet for statens
lagstiftning? Vart hor religionens regler? Saken ir inte utan vidare sjilv-
klar. Ar 2008 sig vi debatten i England om irkebiskop Rowan Williams
utspel om att shariaenlig familjerdtt kan behéva tillimpas f6r muslimer
i Storbritannien. Och i juli 2010 rostade den Franska Nationalforsam-
lingen for forbud mot heltickande sloja pa allmin plats. Det dr nu lag i

> Exempel pé detta finns det gott om i den samling utlitanden som ingar i Abdel Rahim
Omran, Family Planning in the Legacy of Islam. United Nations Population Fund. Rout-
ledge. London and New York 1992.
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Frankrike. Ar klidnormen en privatsak eller nigot som ska regleras i lag?
Likasi i juli 2010 forbjods heltickande 7igab vid universiteten i Syrien.
Debatten om huvuddukens politiska roll i Turkiet ir vilbekant. Lag eller
privatsak?

Nir det giller mer specifik religios praxis, dr den en del av offentlig-
heten som faller under lagstiftningen i staten, eller ska den ses som en
den enskildes fria val? I juli 2010 startade den marockanske bloggaren
Najib Chaouki en kampanj for ett avskaffande av den lag som stipulerar
boter eller fingelsestraft for personer som offentligt (dvs. synligt, offent-
ligt) bryter fastan under Ramadan. Han driver kampanjen pi Facebook,
"Moroccans for the right not to fast”.

I februari 2011 kom ett uttalande fran Mufti Sultan Mirzajev i Tjetje-
nien som hivdade att kvinnor bor ha huvudklidnad och inte bira kort
kjol. Men utan tving. Religionens regel hor alltsd enligt honom till den
personliga etiken men inte till lagen. Mot osed ska predikas, inte lagstif-
tas ...

Vi kan se samma diskussion om de religiosa reglerna for dktenskap,
forbjudna led, dktenskapliga plikter, arvsritt. Ar det nigot som ska till-
limpas som statens lag, eller 4r det de enskildas beslut det handlar om?

Till det kommer frigan om den domsritt som gir utéver staten. I juni
2011 skrev Tunisien som forsta nordafrikanska land under Romstadgan
frin 1998 och signalerade dirmed en vilja att erkinna ICC, International
Criminal Court.
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